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Abstract

The first contacts between China and Spain can be traced back to the end of the 16th century, when the first Spanish colonizers
arrived in the Philippines, among them the missionaries. The latter, for their great desire to spread the Christian faith, made great
contributions to the cultural exchanges between China and Spain. In the present work, the author makes a presentation about Fr.
Juan Cobo, the Spanish missionary who marked history by his humerous works, dictionaries and translations that constituted a
cultural and linguistic bridge between China and Spain. Among his massive contributions, the translation of Peng Sim Po Cam is
the one that put the finishing touch to his exploits, which is the first Chinese classic that translated into a European language. The
article is composed of five sections, which are respectively the youth and period of studies of Juan Cobo, his trip to the
Philippines, his trip to Japan, the presentation of two of his works: Doctrina Christiana en letra y lengua china and Shilu.

Keywords: Juan Cobo, Missionary, Peng Sim Po Cam, Translation

Resumen

Los primeros contactos entre China y Espafia se pueden remontar hasta finales del siglo XVI, cuando llegaron los primeros
espafioles a las Filipinas, entre ellos se encuentran los misioneros. Estos Ultimos, por su gran afan por difundir la fe cristiana,
hicieron grandes contribuciones a los intercambios culturales entre China y Espafia. En el presente trabajo el autor hace una
presentacion sobre el P. Juan Cobo, el misionero espafiol que marco la historia por sus numeras obras, diccionarios y traducciones
que constituian un puente cultural y linglistica entre China y Espafia. Entre sus masivas aportaciones, la traduccion de Peng Sim
Po Cam es la que puso el broche de oro en sus hazafias, pues se trata de la primera obra clasica china que se traduce a un idioma
europeo. El articulo estd compuesto por cinco apartados, que hacen repaso de su juventud, el periodo de estudios de Juan Cobo, su
viaje a las Filipinas, su viaje a Japén, y la presentacion de dos de sus obras: Doctrina Christiana en letra y lengua china y Shilu.

Palabras clave: Juan Cobo, Misionero, Peng Sim Po Cam, Traduccion

1 Este estudio se enmarca en el proyecto de Investigacion 1+D Catalogacion y estudio de las traducciones de los
dominicos espafioles e iberoamericanos, con referencia FF12014-59140-P, aprobado por el Secretario de Estado de
Investigacion Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia y Competitividad, segun Resolucion de 30 de julio de
2015.
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Con la llegada de los primeros espafioles a las Filipinas a finales del siglo XV1, Espafia subié formalmente
al escenario de colonizacion en Oriente Lejano. Paralela a la conquista por cafiones y espadas, también se
Ilevo a cabo una serie de conquistas espirituales, la cual, desde el punto de vista historico y cultural, juega
un papel ain méas importante por sus influencias que duran hasta hoy en dia, por ejemplo, el cristianismo

sigue siendo la religion principal en las Filipinas en el siglo XVI.

Para los misioneros espafioles, protagonistas de la conquista espiritual, la situacion de las Filipinas en
aquel entonces suponia un gran reto por su diferencia entre las Filipinas y las Américas en cuanto a la
organizacion social, el idioma, la religién y, sobre todo, la presencia de la cultura china en Oriente Lejano,
incluidas las Filipinas. Ellos, al respecto, mostraron un gran afan y talento en estudiar la lengua y la
cultura china durante sus misiones. Entre ellos, es menester mencionar el P. Juan Cobo por sus

incalculables contribuciones al intercambio cultural entre China y Espafia.

El presente articulo esta compuesto por cinco apartados, que son respectivamente la juventud y periodo de
estudios de Juan Cobo, su viaje a las Filipinas, su viaje a Japon, la presentacion de dos de sus obras:
Doctrina Christiana en letra y lengua china y Shilu; y al final, expondremos algunos comentarios ajenos

sobre este gran personaje.

1. LAJUVENTUDY LOS PERIODOS DE ESTUDIO

Acerca de la juventud de Juan Cobo, no existe muchas informaciones que nos desvelan su fecha de
nacimiento y las educaciones que habia tenido. Generalmente se cree que Juan Cobo naci6 en 1546 en
Consuegra de Espafia, actualmente de la provincia de Toledo(Liu, 2004, p. 45). En 1563 a los 17 afios de
edad fue enviado por sus padres al Convento de Santo Tomas perteneciente a la Orden Dominicana
situado en Avila de Ocafia para estudiar la teologia. Posteriormente de eso siguié su estudio en la

Universidad de Alcard de Henares.
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La Orden Dominicana (en latin: Ordo Dominicanorum), conocida también como Orden de Predicadores
(en latin: Ordo Praedicatorum, cuya abreviatura es O.P.), es una de las principales ordenes de la Iglesia
Catolica. La Orden Dominicana fue fundada en el sur de Francia por el padre Domingo de Guzman en
1215, desde su fundacién ha insistido en formar frailes con buenas preparaciones teoldgicas que son
capaces de evangelizar la fe cristiana, por eso en la Orden Dominicana nunca han faltado frailes con
brillantes talentos persuasivos o docentes. En la Orden Dominicana se evaltan altamente debates de temas
teoldgicos, difusion de filosofias teoldgicas e investigaciones académicas, por lo cual en el siglo XVI
estaba casi de moda para las familias espafioles de mandar a sus hijos a los variados conventos para
aprender la teologia y los conocimientos enciclopédicos, los cuales servirian mucho para sus misiones
evangelizadoras junto con sus preparaciones teoldgicas. Desde este punto de vista, no es dificil para
nosotros sacar dos conclusiones: primero, la familia de Juan Cobo debia de pertenecer a la clase media
alta para poder tener el recurso econémico y la consciencia de mandar a Cobo al convento. Segundo, Juan
Cobo desde su juventud ha recibido una formacion académica y lingistica sistematizada y rigida, lo cual
serviria de base para sus futuras misiones evangelizadoras, estudios del chino en las Filipinas e inclusos
sus redaccién y publicaciones de las obras inmortales. En realidad, desde sus periodos de aprendizaje en el
Convento de Santo Tomas ya ha mostrado una extraordinaria inteligencia y memoria, hasta que Pedro de
Ledesma, su maestro en la Universidad de Alcara de Henares lo elogiaba como el mas talentoso entre
todos los espafioles que habia conocido. Tal vez el elogio conlleve cierta exageracion al considerar que
podria ser el mismisimo profesor quien queria poner en evidencia su alta cualidad académica al elevar la
imagen de su alumno, sin embargo, si miramos los futuros éxitos en las interacciones sino-espafiolas
logrados por Juan Cobo en Oriente Lejano entenderemos lo cierto que era la expresion de Pedro de

Ledesma.

La primera mitad de la vida de Juan Cobo que pas6 en Espafia estaba estrechamente vinculada con el
Convento de Santo Toméas. Al terminar sus estudios en Alcard, Juan Cobo regresé al Convento de Santo
Tomaés a asumir el cargo de maestro de filosofia y el director de los alumnos. Teniendo en cuenta todas sus

experiencias, que abarcan su cargo en el convento, sus estudios de varios afios y el comentario de su
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maestro, no nos es dificil mostrar la imagen de un misionero dedicado a su causa religiosa y con sélidas
bases teoldgicas. Esas cualidades y experiencias son determinantes para Juan Cobo al tomar la decision de
ir a Oriente Lejano, porque como es sabido, en el siglo XVI, cuando los medios de comunicacion y
transporte eran sumamente rudimentarios, viajar a Oriente Lejano a difundir la fe cristiana no solo
consistia en un desafio intelectual sino también fisico y espiritual. Cabe mencionar que aparte de las
condiciones y voluntad propias de Juan Cobo, la exploracion y colonizacion de Espafia en el Oriente
Lejano también desempefio un papel imprescindible para que Juan Cobo tomara la decision de viajar a

Asia.

2. VIAJE ALASFILIPINAS

En 1586 en cargo del director de alumnos del Convento de Santo Tomads, junto con otros 38 frailes
dominicos, Juan Cobo se ofrecid a alistarse en la mision evangelizadora a las Filipinas, colonias de Espafia.
A pesar de que al principio de su incorporacion, Juan Cobo ya fue avisado de que por su edad, ya 40 afios,
el viaje hacia Asia supondria un gran desafio sin descartando la posibilidad de morirse en Oriente Lejano.
Eso no fue en absoluto una exageracion debido a que en el XVI, con los obstaculos que surgian, las
navegaciones transoceanicas no eran sino una puesta a precio de vida, pero Juan Cobo y otros 38
misioneros dominicos no se movian y emprendieron sus viajes hacia Oriente Lejano con las expectativas y

deseos de abrir el mundo de evangelizacion en Oriente Lejano y enlazar Oriente y Occidente.

Como todos los que viajaban de Espafia rumbo a Oriente Lejano, el grupo primero viajaron a Nueva
Espafa (actual México) para hacer el transbordo. En octubre de 1586 llegaron a Nueva Espafia. Alli 14
misioneros se abstuvieron al enterarse de los rechazos de las autoridades chinas hacia las evangelizaciones
de la iglesia catdlica en su tierra. Juan Cobo vivi6 alrededor de un afio en Nueva Espafia. Aprovechando su
estancia alli, primero él evangelizé la fe cristiana a los aborigenes, y el segundo y el méas importante, es

difundir las palabras misericordiosas al virrey y su personal, asi como apaciguar la violencia en América.
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Antes de la llegada de la delegacion, los actos crueles y salvajes ya rumoreaban en toda Espafa, el padre
Bartolomé de las Casas en su famoso libro titulado Brevisima relacion de la destruccién de las Indias ya
habia criticado severamente con detalles irrefutables a las barbaridades perpetradas por los conquistadores
en América, especialmente a las instituciones del repartimiento y la encomienda que se practicaban alli,
consideradas como mero esclavismo. Segun el repartimiento, los indios estaban asignado a los
conquistadores y estaban forzados a cultivar la tierra, trabajar en las minas y otros trabajos asignados.
Bajo el repartimiento, los beneficios logrados de los trabajos de los indios se destinaban mayoritariamente
a los conquistadores en lugar del rey de Espafia, por lo cual posteriormente fue reemplazado por la
encomienda. Segln esta Gltima institucion, las tierras de América pertenecian al rey mientras los
encomenderos solo estaban “encomendando” y evangelizando la fe cristiana a los indios. Como forma de
“agradecimiento”, los indios tendrian que asumir ciertas obligaciones a 10s encomenderos. A pesar de que
habia ley que fijaba la suma de impuesto que los indios tenian que pagar a sus encomenderos pero en las
practicas raras veces se respetaban las estipulaciones y aquellos tenian que pagar mucho mas de lo fijado
por la ley. Incluso en algunos casos los encomenderos por su codicia se aprovechaban de todas excusas
obligando a los indios encomendados a pagar veinte veces el impuesto establecido mientras los pobres
indios explorados no se atrevian a quejarse porque nadie los atenderian (Luis Vivas, 1980, p. 97). Bajos tal
contexto, no nos resultara dificil imaginarnos como Juan Cobo, como misionero con ideas humanistas,
trataba de disuadir a sus compatriotas que dejasen de los abusos. En fin, el virrey de Nueva Espafa se
sinti6 ofendido y expuls6 a Juan Cobo para que se embarcara en el galeon hacia las Filipinas, adonde él

Ileg6 en mayo del mismo afio.

Poco tiempo después de su llegada a la Manila, Juan Cobo fue nombrado por Salazar, obispo de las
Filipinas, como el examinador de sacerdotes confesores y predicadores y no mucho tiempo después fue
promovido al cargo de definidor y lector de teologia. Sin embargo, lo que influyé determinantemente el
rumbo de vida de Juan Cobo no fueron esas sucesivas promociones sino una mision especifica que le
asignaron: la evangelizacion a los chinos en el distrito Parian. En aquella época en Parian de Manila se

establecian hasta diez mil chinos de origen Fujian, siendo en su mayoria comerciantes y artesanos(Borao,
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2012, p. 37). Segun lo muestra Zhao Rukuo en su obra Registro de los Pueblos Extranjeros, la historia de
la residencia de los chinos en las Filipinas era mucho méas remota que la llegada de los espafioles. Segun
archivos historicos, en la dinastia Song los chinos ya habian abierto la ruta maritima hacia las Filipinas
para exportar articulos tipicos chinos incluyendo la seda, la porcelana, los vidrios coloridos y los
artefactos de hierro, etc., e importar perlas, cera de arboles, caparazones de tortugas entre otros articulos
de lujo(Rukuo, 1967, p. 37). Posteriormente en la dinastia Ming, bajo el reinado del emperador Yong'le
(1402-1424) el eunuco Zheng He dirigié siete navegaciones a gran escala, a través de las cuales los
interacciones y comunicaciones entre China y el Sur de Asia. Aungue después de las siete navegaciones
las autoridades de la dinastia Ming empezaron a tomar una rigida politica dei2%, en Pinyin Haijin, que
prohibian cualquier salida y entrada de personas y mercancias, por lo cual los intercambios oficiales en
muy poco plazo practicamente desaparecieron pero como cierto tipo de recompensa los comercios ilegales
abrazaron un incremento sin precedente. Con la llegada de los espafioles a las Filipinas en 1571, la
inmigracion de los chinos a las Filipinas Ileg6 a su apogeo. En 1581 el entonces virrey de las Filipinas
Gonzalo Ronquillo de Pefialosa decidié concentrar a todos los comerciantes chinos dentro de una zona
llamada Parian, lugar donde al principio solo trataba del sitio donde los comerciantes chinos que venian de
China esperaban el préximo monzén para volver a China, poco a poco Parian se convirtié en el barrio
chino de la Manila. La localizacién de Parian tuvo varios cambios, pero siempre estaba fuera de la muralla
de Manila y dentro de la cobertura de los cafiones espafioles(Ollé, 2008, p. 66). Estos chinos residentes en
las Filipinas pronto tuvieron su propio nombre a bocas de los esparioles, que eran sangley. Sobre el
nombre, existe varias explicaciones de acuerdo con Chen Jinhe, citado por Manel OlIé, por ejemplo, una
explicacion dice que sangley es homofonia de Shanglai en Pingyin, o /Z7ken caracteres chinos. Shang (/)
significa comerciante o comercios y lai (%) significa venir, asi que Shanglai (/77%) significa literalmente
las personas venideras por los comercios; Aparte de esa explicacion, hay otra més aceptada por los
investigadores del tema, que sangley proviene de sengli, pronunciacion de la palabra 4 .& en el dialecto
Ming de China, que significa negocios literalmente; ademas de las dos explicaciones mencionadas, hay

una tercera que dice que sangley es homofonia de changlai, % >K en caracteres chinos, chang (&)
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significa frecuente, lai (3K) significa venir, por eso sangley se refiere a los que va y viene con
frecuencia(chen, 1968, pp. 36-37 citado por Manel Ollé, 2008, p. 64). Una carta del gobernador de las
Filipinas, Fransisco de Sande, en junio de 1576 dio constancia de esa supusicion, dijo: “...por todas estas
islas les Ilaman sangleyes, ques nombre como quen dize gente que va y viene, por la costumbre que tienen
de yr y venir cada afio a estas yslas a contratar”(Ollé, 2008, p. 64). Con todo eso, podriamos trazar con
facilidad las imagenes de los chinos residentes en las Filipinas, que mayoritariamente eran los
comerciantes que se dedicaban a los comercios entre China y las Filipinas. Desde la colonizacién espafiola
de las Filipinas del afio 1571, por la tremenda distancia entre las Filipinas y México, la colonia espafiola
mas cerca de las Filipinas, a gran medida la economia y funcionamiento de las Filipinas dependian a los
lazos comerciales ya existian entre las Filipinas y el exterior, en su mayoria con China. Los chinos por
necesidades del comercio y vida diaria, en general manejaban algo de la lengua castellana. Sobre las
metodologias de sus aprendizajes ya nos queda ningin documento como indicios, pero esta seguro que es
un proceso paulatino basado en un estudio tipo de inmersién. Cabe mencionar que a pesar de que los
chinos manejaban algo de espafiol, pero su nivel no les permitia comunicarse con los misioneros cuando
trataba de conversaciones de temas abstractos o espirituales. Una de las razones consiste en que antes de
1630 el chino no era una lengua generalmente estudiada por los misioneros, su popularidad entre estos
ultimos ni siquiera podia ser comparada con la del japonés. Esta situacién no se trastornaba hasta 1630,
cuando los primeros misioneros espafioles empezaron a entrar en China via Taiwan. Una segunda razén es
gue para los chinos, el espafiol solo se trataba de una herramienta que facilitaba sus negocios con las
autoridades locales, por eso solo estaban motivados a aprender Iéxicos relacionados al comercio o de uso

diario. Esta situacion durdé un largo plazo, incluso nos podriamos tener algunos indicios al mirar un
diccionario de espafiol-chino publicado en el siglo X1V, titulado { 2RZCH% ) , Lv song ji lue en pingyin, y

su titulo en espafol es Breve Informe Sobre Luzdn. Este libro se publico entre 1877 y 1879 por la casa
editorial Yishutang de Shanghai cuyo autor fue Ye Qiangyong?®(Borao, 2012, p. 26). Aqui pongamos un

episodio que habia sido citado por José Eugenio Borao. Podriamos ver las palabras compuestas por

2 Ye Yonggiang, en caracteres chinos M54,
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caracteres chinos que en realidad no son sino mera homofonia de las palabras en espafiol, y Eugenio ha

agregado las posibles pronunciaciones en minnanhua®, y sus posibles significados:

Sustantivos:
Palabra  © r"(fr‘ltl’lfciacién Posible Palabra  © ;)(frll?llr?ciacién Posible
China pront significado China pront significado
en minnanhua en minnanhua
B% Cuan-to ¢(Cuénto? =Rl pei-sia
Yo Ei-yao B sin-yiu-ta sefiora
N Ca-pi / Ca-jui BHZE qui-pue
KFnkH  Mi-ca-si e sin-yiu-le sefior
ek Co-bi Hii pa-le padre (sacerdote)
n[BER P a-mi-to amigo a2 mui-le-ko médico
2 HERE to-lo-mi (dormir)/tolomin | J& K]S ha-long .

Numerales:
I, un-ya
4 no

1| B lec-si 10 | P se-sen-ta 60

2 | JEE un-si 11
B te-li 3| BEEC lossi 12 | B4 o-chuta 80
JRED  kue-to 4 | HEBEEG teli-si 13 | FREA  le-me-ta 90
AFF chico 5 | JAERE kue-to-si 14 | {8 55 un sen-tu 100
PHEC  se-si 6 | Bi5 min-ti 20 | Bl losen-tu 200
15 siti 7 | JEELA tidlita 30 | J7BESEESR  qui-nen-sen-tu 500
A otsu 8 | JTUHEA cualenta 40 | JEAH un mi 1000
FlE  lue-mue 9 | AR sien-cuan-ta 50 | JEARHK  un mi-long 1000000

Como hemos indicado, la columna a la mas izquierda muestra combinaciones de caracteres chinos
siguiendo las pronunciaciones de algunas palabras espafiolas, asi para un chino que no sepa espafiol esas

combinaciones no tendran ningin sentido semantico. De los posibles significados de las palabras

® Mingnanhua es dialecto de Fujian de China, lugar de donde venfan la mayorfa de los chinos de las Filipinas.

4 Véase la tabla original en La «Escuela de traductores de Manila»: Traductores y traducciones en la frontera cultural del Mar
de China (siglos XVI y XVII). Historia cultural de la lengua espafiola en Filipinas: ayer y hoy, 2012, P.27.
http://homepage.ntu.edu.tw/~borao/2Profesores/Escuela%20de%20traductores.pdf
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coleccionadas no nos resultard nada dificil deducir que este diccionario se dedicaba principalmente a los
chinos que eran en su mayoria artesanos y comerciantes. Las palabras coleccionadas son féciles de ser
entendidas y usadas, no se persigue combinaciones semanticas complicadas, pero si que podian satisfacer
las bésicas necesidades comunicativas para su vida cotidiana. No nos debemos olvidar de que ese
diccionario se publicé en el siglo XIX, tres siglos mas tarde que la época cuando vivia Juan Cobo en las
Filipinas. De este punto de vista nos sera dificil tener la idea de lo bajo que era el nivel de espafiol de los
chinos residentes en las Filipinas y como consecuencia lo grandes que eran los obstaculos idiomaticos que
suponian para los misioneros en su evangelizacion. Cabe mencionar que las pronunciaciones de los
caracteres chinos no eran de mandarin sino del mingnanhua, dialecto de Fujian, debido a que la mayoria
de los chinos que iban a las Filipinas en aquella época eran de esa provincia, por la misma razon
posteriormente esa provincia fue la primera parada de los misioneros dominicanos al entrar en la China

continental partiendo de Taiwan.

Por eso, Juan Cobo junto con los otros misioneros dominicos incluyendo Miguel Benavides, el que
posteriormente se convertiria en el arzobispo de las Filipinas, una vez llegaron a Manila empezaron sus
estudios linguisticos. Segun los estudios de Liu Dun, Juan Cobo mostraba un extraordinario talento en su
aprendizaje del idioma chino, que solo tardaba muy poco tiempo para alcanzar el nivel de comunicarse
con los habitantes locales y posteriormente incluso manejo hasta tres mil caracteres chinos(Liu, 2004, p.
45). De acuerdo con lo investigado de José Ernesto Parra Cortés, Juan Cobo por su talento lingliistico, con
solo ocho meses de evangelizacion ya podia entender las confesiones de los chinos en su idioma y difundir
la fe en el idioma chino a sus feligreses(José Ernesto Parra Cortes, 2012). Cabe destacar un personaje
clave en el aprendizaje del chino de Juan Cobo, llamado Juan Sami, conocido también como “maestro de
lenguas”, manejaba fluidamente el mingnanyu, el mandarin y el espafiol. Por lo cual participaba
activamente en el trabajo de evangelizacion y traduccion de Juan Cobo, incluso desempefiaba el papel de

traductor cuando en 1592 Juan Cobo realizaba su mision diplomética a Japon.

El objetivo del viaje transoceanico de Juan Cobo es indudablemente la evangelizacion. Durante ella, Juan
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Cobo podia manejar el idioma chino, comprender las formas de comportamiento y pensamiento de los
chinos y asi establecer las maneras y estratégicas de comunicaciones interculturales propias de una forma
paulatina pero firme. Desde el punto de vista del positivismo, evangelizar la fe no solo se trataba del
objetivo del viaje de Juan Cobo, sino también una via importante de interacciones culturales entre €l y los
chinos locales. Por eso estudiar este proceso formaria una premisa imprescindible si quisiéramos la razon
por la que él podria realizar las traducciones que marcaban su vida. Cuando Juan Cobo y Miguel
Benavides evangelizaban e interaccionaban culturalmente con los chinos de Parian, a rasgos generales
podemos resumir tres estrategias, es decir, mostrar bondad a los chinos, ensefiar a ellos el latin junto con
otros conocimientos y estudiar con entusiasmo el idioma, la cultura y las costumbres de China. Pongamos
aqui los ejemplos especificos: los comparfieros de Juan Cobo llegaron a las Filipinas al 21 de septiembre de
1587 mientras Juan Cobo llegé en mayo de 1588 por demorar afio y medio en México. En seguida a
principios de 1588 ellos ya construyeron un pequefio hospital a la entrada de Parian, que posteriormente
fue denominado el Hospital San Pedro Martir (Borao, 2012, p. 49). Ellos desarrollaban conversaciones
benévolas con los chinos y cuidaban a los que estaban enfermos. Dentro de muy poco tiempo ya atrajeron
a muchos habitantes locales y el hospital se llenaba de chinos, hasta la propia cama de Juan Cobo se
concedié para los enfermos chinos(José Ernesto Parra Cortes, 2012). Paralelamente, Juan Cobo y Miguel
de Benavides también aportaron sus granos a los primeros trabajos de la Iglesia de San Gabriel tras su
fundacidn, donde atendian las confesiones de los feligreses chinos y les evangelizaban la fe(Borao, 2012,
p. 37). Durante la vida cotidiana alrededor de la iglesia y el hospital, Juan Cobo y otros misioneros
dominicos aprovechaban la coyuntura para aprender el idioma chino, conocer las costumbres y culturas de
los feligreses para poder transmitir los conceptos teoldgicos de una forma aceptable para los chinos. Segin
el también misionero dominico Fernandez Navarrete Domingo en su obra Tratados historicos, ethicos,
politicos y religiosos de la monarquia de China apunta:

A los ocho dias de nuestra llegada [a Filipinas] nos dividieron a diver- sas provincias, a aprender

lenguas y poder administrar a los indios. Yo quedé en la provincia de Manila, en donde en

compafiia de otros aprendi la lengua tagala sin mucha dificultad. Si en Europa se estudiara la
Gramética u otra arte con las veras que alla estudidbamos las lenguas, en muy breve tiempo
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saldria cualquiera doctor. A los cinco meses todos confesdbamos y predicdbamos, y en un afio
nos fue facil hacer ambas cosas y tratar con los indios sus negocios(Fernandez Navarrete, 1667,
pp. 4041, citado por Borao, 2012, p.24).

De las descripciones de arriba sabremos claramente cuan importante era el estudio de los idiomas para los
misioneros dominicos. Ellos se dedicaban tanto a su estudio que generalmente con muy limitado tiempo
ya podian desarrollar conversaciones no muy superficiales con los chinos. Sin embargo, deberiamos
también darnos cuenta de que a pesar de que los moralejas y principios basicos si se podian transmitir a
través de comunicaciones orales, ensefiar los conceptos teoldgicos mas complicados y abstractos a los
feligreses chinos, sumergidos muchos afios en el confucianismo tradicional de su tierra, todavia resultaba
dificil casi imposible. Por esa razén, si se queria evangelizar la fe con mas eficiencia, convertir Manila en
un centro religiosos estable, y sobre todo, atraer a los mas eruditos de los chinos, se precisaria comprender

las interacciones chino-occidental de una perspectiva mas alta.

3. MISION DIPLOMATICAA JAPON

En 29 de junio de 1592, por una carta amenazadora recibida hace un mes que se crei que provenia de
Toyotomi Hideyoshi, Gémez Pérez Dasmarifias, Gobernado de las Filipinas, se decidié a enviar una
delegacion a Japdn con el fin de esclarecer la autenticidad de la carta, es decir, si Japén realmente disponia
de la idea de invadir las Filipinas. Si la amenaza realmente existia, la delegacion trataria de disuadir a las
autoridades japonesas, si esto fallaba, esforzarse para que esa supuesta invasion fuera mas tarde. La
delegacion estaba compuesta por el capitan Lope de Llano, el fraile Juan Cobo y dos chinos llamados
respectivamente Juan Sami y Antonio Loépez, quienes servian de intérpretes. Una vez piso la tierra
japonesa, la delegacion fue recibida por el capitan Juan Solis y su criado Luis, quienes habian Ilegado
antes. Como estos ya habian vivido una temporada en Japon, especialmente Luis, conocian mejor la
situacion de Japdn y también podrian aportar su grano en las comunicaciones por su conocimiento basico

del japonés. La delegacion disfruté un recibimiento cordial por la parte de Toyotomi Hideyoshi, no
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obstante, el idioma era un verdadero obstaculo para la comunicacién entre ellos. Como ninguno de la
delegacion manejaba bien el japonés, cada uno tenia que hacer su parte para promover las comunicaciones,
segun palabras de Villarroel, el comportamiento de Luis, quien si manejaba algo de japonés, fue como
“naguatato del Padre para con el Rey de Japon”(Alberto & Villarroel, 1986, p. 1986). En cuanto a la parte
que Luis no entendia, los dos intérpretes chinos escribian caracteres chinos para comunicarse con los
japoneses. A rasgos generales, la delegacion espafiola cumplié su objetivo establecido logrado la promesa
de Toyotomi Hideyoshi de no invadir las Filipinas ni exigir tributos a los espafioles. Ademas, permitio la
entrada de los misioneros espafioles en Japdn para la evangelizacién, cosa que desde hace muchos siglos
guedaba prohibida en Japén. La delegacién a su retorno a las Filipinas se encontrd con la tormenta y su
barco quedd varado en la Isla de Formosa (actual Taiwan). Juan Cobo y los otros miembros fueron
matados por los aborigenes y su muerte fue redactada por los sobrevividos del accidente(Alberto &

Villarroel, 1986, pp. 1-33).

4. Doctrina Christiana en letra y lengua china y Shilu

Desde su embarcacion a las Filipinas en mayo de 1588 hasta su muerte repentina en noviembre de 1592 en
su retorno de Japon, Juan Cobo vivio algo mas de cinco afios en Oriente Lejano. Sus principales obras
incluyen la traduccion de (#74 % 4 ), en pinyin Ming xin bao jian, o la transcripcion de su
pronunciacion en chino Beng Sim Po Cam, también conocido como Espejo Rico del Claro Corazon o
Riquezas y espejo con que se enriquezca y donde se mire el claro y limpido corazén segun el significado

de su titulo en chino; Apologia de la verdadera religion, conocido generalmente por su abreviatura Shilu,
su titulo en chino es  (EM K EIEHFEAESEFRE) |, en Pinyin Wu ji tian zhu jiao zhen chuan shi lu, o su

abreviatura (%), en pinyin Shi lu. La obra esta escrita en chino excepto su cubierta, que esta escrita en
espariol. Se caracteriza por combinar los pensamientos religiosos de Juan Cobo vy las culturas tradicionales
de China; Doctrina Christiana en letra y lengua china, enchino (& EZ) | en pinyin Ji du yao li, es

una recopilacién de catecismo redactado en chino por Juan Cobo y otros misioneros dominicos para la
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evangelizacion de los feligreses chinos.

Cuando los misioneros dominicos acababan de embarcarse en Manila, era muy probable que ya habia
empezado a preparar los materiales para sus futuras evangelizaciones debido a que a la orden dominicana
nunca le falta la experiencia relacionada a difundir la fe cristiana en el ultramar. Segin Borao, la primera
opcion de ellos fue un libro de catecismo que existia en Manila cuando ellos llegaron. Se trataba de un
tipico libro de catecismo redactado por el fraile jesuita Ruggeieri, publicado en Guangdong® en 1584.
Juan Cobo y sus compafieros adaptaron o reescribieron el libro y lo publicaron en 1593 en Manila con el
titulo de Doctrina Christiana en letra y lengua china, compuesta por los padres ministros de los Sangleyes,
de la Orden de Santo Domingo, cuyo titulo en chino es (F£EZ#) . Cabe mencionar que cuando el libro
se publicaba en 1593, Juan Cobo ya se habia fallecido un afio antes. Actualmente existe una copia de la
obro en la Biblioteca de Vaticano(Borao, 2012, p. 37). La obra se destaca su importancia historia por ser
posiblemente el primer libro de catecismo que se traducia, adaptaba y redactaba por los misioneros
dominicos de las Filipinas. Sin embargo, si analizamos con més detalles esta obra, nos daremos cuenta de
que su deficiencia también es manifiesta: es un libro de contenido relativamente limitado mientras su

mayor parte se dedica al rosario.

En aquella época, el nimero de los chinos que vivian en Parian ya oscilaba o incluso superar 10,000. Por
un lado su influencia determinante hacia la economia de las Filipinas despert6 gran alerta y envidio a las
autoridades espafiolas, por ejemplo, el barrio de Paridn desde su fundacién siempre se sitta fuera de la
muralla de Manila y dentro del alcance de los cafiones espafioles. Se aislaba de la ciudad amurallada,
como las juderias 0 morerias de la misma época. Por la noche se prohibia estrictamente cualquier salida
del barrio, en caso contrario se enfrentaria la pena de decapitacion. Los trabajadores chinos de las
panaderias son las excepciones que podian alojarse dentro de la ciudad aunque en realidad las panaderias
también eran edificios rodeados de rejas y muros altos(OlI¢, 2008, p. 67). Por otro lado, lo que se destaca

mas consiste en que las creencias culturales y ritos tradicionales de los chinos en las Filipinas raras veces

% Guangdong, también conocida como Cantén, la provincia que se sit(ia al casi extremo sur de China. Existia mucha influencia de
la orden de JesUs por su cercania a Macao.
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se conciliaban con la ruta de “conquista espiritual” de la iglesia catdlica. Generalmente, el barrio de Parian
disfrutaba en cierto sentido la autonomia y su jefe de administracién normalmente se trata de un chino
convertido al catolicismo. No obstante, de vez en cuando la cdmara de representantes y el jurado de
Manila tenian que intervenirse para intermediar y conciliar los conflictos entre la comunidad china y la
parte espafiola, es decir, las autoridades coloniales y la iglesia(Guerrero, 1966, pp. 30-31). Aqui pongamos
un ejemplo, el arzobispo de Manila, Domingo de Salazar, exigia a los chinos locales a cambiar sus
nombres a los nombres espafioles y vestirse al estilo espafiol; a los chinos ya convertidos les ordenaba
corta su pelo para que ellos no pudieran regresar a China(Oll¢é, 2008, p. 68). Hoy en dia son exigencia de
nada importancia, pero en su época eran exigencia extravagantes e insultantes. Pongamos el tristemente
famoso caso de cortar el pelo como ejemplo, se trataba de un acto de gran insulto y pérdida de cara para
los chinos de aquella época porque segun los conceptos morales tradicionales de China, el cuerpo de un
hombre hasta la piel y el pelo es regalo de sus padres, asi que cortar el pelo significaba una traicion a la
piedad filial y la familia entera, pero ain en la dinastia Qing (después de 1644) cuando cortar el pelo
equivalia a rebelarse contra el estado y enfrentaria el castigo de decapitacion. Esta exigencia radical que
forma parte de la “conquista espiritual” causé desacuerdo hasta al mismisimo gobernador de las Filipinas,
quien dijo: “Le he dicho al obispo que esto no es un rito religioso sino una costumbre, como tenemos la
costumbre de llevar el pelo corto, no deberia hacérselo cortar”(Blair, Helen, & Robertson, 1973, p. 306
citado por OIlé, 2008, p.77). Los graves enfrentamientos en cuanto a los ritos y culturas entre la
comunidad china y la iglesia catolica en las Filipinas demostraban un gran contraste con las buenas
relaciones entre la orden de los jesuitas y las autoridades chinas. Comparado con el conciliacionismo
cultural de los jesuitas, es decir, optar por la tolerancia y convivencia cultural, no intervenir ni juzgar
segun criterios preestablecidos las costumbres y culturas tradicionales chinas incluyendo el homenaje al
Confucio o los antepasados, difundir y explicar la fe cristiana de una forma parecida a la de los clésicos
del confucianismo, taoismo y budismo de China respetando asi las culturas tradicionales de sus receptores,
la orden dominicana mostraba una actitud dura e intransigente al tratar con las costumbres y culturales

tradicionales de los chinos en las Filipinas, estrategia podria remontar hasta su lema desde su fundacion:
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“Laudare, benedicere, praedicare”. Como reaccion inevitable, eso provoco gran inquietud y resistencia de
la comunidad china en Parian, lo cual obstaculizé de manera obvia la difusion de la fe cristiana entre ellos,
especialmente los cabezas de clanes y eruditos chinos. En realidad, si prestiramos mas atencion a la feche
de redaccion y publicacion de Doctrina Christiana en letra y lengua china, nos dariamos cuenta de que al
mismo tiempo se publicaba otra obra que era Apologia de la Verdadera Religion en Letra y Lengua China,
conocida también por su titulo abreviado Shilu. Esta obra fue publicada también en 1593 en Manila, igual
a Doctrina Christiana en letra y lengua china. Sobre Shilu, podriamos imaginarnos que durante el proceso
de la evangelizacién y la redaccion de Doctrina Christiana en letra y lengua china, a medida que los
conocimientos mutuos entre Juan Cobo y sus feligreses chinos se profundizaban, su nivel de chino se
perfeccionaba y su entendimiento de la cultura china se mejoraba, Juan Cobo se dio cuenta de que para
evangelizar la fe a miles de chinos, sobre todo a los més eruditos y conservados, con solo Doctrina
Christiana en letra y lengua china no se bastara. Bajo esas circunstancias, redactar un libro conveniente
para el uso especifico de evangelizacion a los chinos de las Filipinas que a mejor atraia a los chinos y
explicaba los conceptos teolégicos se trataba de una mision urgente. Entre redactar de cero por su propio
pufio y letra y adoptar una obra ya existente, Juan Cobo eligié el dltimo, tom6 el recién publicado
Introduccion al Simbolo de la Fe como sus referencias. El autor de Introduccién al Simbolo de la Fe fue el
también dominico Fray Luis de Granada, quien profesaba la evangelizacion en Portugal. Segln estudios
de Borao, antes de la llegada de Juan Cobo a Oriente Lejano, este libro ya se habia publicado en
Salamanca (1583) y Zaragoza y el autor era reconocido como el fundador del castellano moderno y uno de
los mejores prosistas espafioles a lo largo de la historia si tenemos en cuenta que sus obras se habian
traducido hasta quince idiomas y se divulgaron por todo el mundo gracias a los galeones espafioles antes
de su fallecimiento(Borao, 2012, pp. 38-39). Desde esta perspectiva no nos sera facil por qué Juan Cobo
tomé esa obra como modelo de adoptar. En palabras no exageradas incluso podriamos decir que Juan
Cobo en realidad eligié uno de los libros mas de moda a su tiempo, lo cual asenti6 el futuro éxito de Shilu.
Para mejor explicar a qué medida Introduccién al Simbolo de la Fe ha servido como referencia de Shilu,

citaremos aqui unas tablas hechas por José Eugenio Borao en sus estudios:
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pl

Simbolo de la Fe Shih Lu (segun la traduccion de
Dominguez)

Capitulo I: Discusion de la recta
doctrina, verdadera propaganda.
Capitulo I: Del fruto que se saca de la | Capitulo II: Sobre la existencia de
consideracion de las obras de naturaleza. Y de | un Ser infinito, principio de todas
como los santos juntaron esta consideracion | las cosas

con la de las obras de gracia

Capitulo II: Siguese una devota meditacion, | Capitulo III: Hablando de las cosas
en la cual se declara que, aunque Dios sea | infinitas

incomprensible, todavia se conoce algo de €l
por la consideracion de las obras de sus manos,
que son sus criaturas
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P2

Capitulo III: De los fundamentos que los
filosofos tuvieron para alcanzar por lumbre
natural que hay Dios

Capitulo IV: De la consideracién del mundo
mayor y de sus partes mds principales

Capitulos IV y V: Sobre asuntos de
Geografia. Sobre la realidad de las
cosas mundanas

Capitulo V: Del sol y de sus efectos y hermosura

Capitulo VI: De los cuatro elementos o region
elemental

Capitulo VII Del elemento del aire

Capitulo VIII Del elemento del agua

Capitulo IX Del cuarto elemento, que es la
tierra

Capitulo X De la fertilidad y plantas y frutos
de la tierra

Capitulo VI: Sobre las plantas
terrestres y demas vegetales

Capitulo XI Predimbulo para comenzar a tratar
de los animales, mayormente de los que llaman
perfectos

Capitulo XII De las propiedades comunes de
los animales

Capitulo VII: Sobre las cosas del
reino animal

Capitulo XIII De las habilidades y facultades
particulares que tienen todos los animales para
su conservacion

Capitulo XIV: De las habilidades que los
animales tienen para mantenerse

Capitulo VIII: Sobre cémo los
animales conocen lo que deben
comer y beber

Capitulo XV: De las habilidades que
los animales tienen para curarse en sus
enfermedades

Capitulo IX: Sobre cémo los
animales de este mundo conocen
las medicinas que han de tomar
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P3

Introduccion al Simbolo de la Fe,
Cap. XII - (I1I)

Tienen también todos los animales sus propiedades
acomodadas a sus naturalezas, como lo refiere
Basilio: El buey es fuerte y robusto, el asno
perezoso, el caballo muy inclinado a la guerra,
el lobo nunca se puede domesticar, la raposa es
astuta, el ciervo temeroso, la hormiga laboriosa,
el perro agradecido y reconocedor del beneficio
recibido. El ledn es naturalmente furioso [...]
El tigre es vehemente y corre con gran impetu,
y asi tiene el cuerpo liviano, que sirve para esta
ligereza. La osa es perezosa y astuta y tardia, y asi
tiene el cuerpo pesado y disforme.

Shih Lu
(trad. de Dominguez, p. 93)

Adn tratando de los mds rudos y
humildes animales, como la vaca,
el caballo, el mulo, o el asno,
pueden arrastar pesadas cargas y
llevarlas muy lejos y trabajar para
nosotros. Estos son los animales
cuya fuerza se puede aprovechar;
o como la oveja, el ciervo, el
cerdo, la gallina, patos, perdices,
animales de grande boca que
estdn en los montes.

Introduccion al Simbolo de la Fe,
Capitulo XIV (I)

Pasemos a otra cosa menos conocida y mas
admirable, que cuentan Basilio y Ambrosio. El
cangrejo es muy amigo de la carne de las ostras
y, para haber este manjar, ponese como espia
secretamente en el lugar donde las hay, y al tiempo
que ellas abren sus conchas para recibir los rayos
del sol, el ladron sale de la celada donde estaba,
y, {qué hace? Cosa cierto al parecer increible:
porque en el entretanto que €l corre, no cierre
la ostra sus puertas y €l queda burlado, arréjale
antes que llegue una piedra, para que no pueda
ella cerrar bien sus puertas, y entonces €l con sus
garras la abre y se apodera de ella. Pues, ;quién
pudiera esperar de un tan pequeflo animalejo
tal industria? Y, ;quién se la pudiera dar, sino
aquel Sefior que da de comer a toda carne, y da
habilidad y arte para buscarlo?

Shih Lu

(trad. de Dominguez, p. 99)
El cangrejo y la almeja ambos
viven en el mar; ;se puede
distinguir cudl es sabio y cudl
es necio? El cangrejo cuando
estd hambriento desea comer la
almeja. La almeja se cierra y el
cangrejo no puede comerla. Al
salir el sol de oriente, la almeja
se abre; el cangrejo introduce su
pata y mete una piedra dentro de
la almeja, y la almeja no puede
cerrarse; entonces el cangrejo
come la carne de la almeja. De
esta manera la sabiduria del
cangrejo es mas habil que la de la
almeja.

(Borao, 2012, pp. 39-41)

De las comparaciones de los indices de P1 y P2 y el contenido en P3 podriamos sacar con facilidad la

conclusion de que Shilu a gran medida ha sido una adaptacion y traduccion de Simbolo de la Fe, sin
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embargo, no podemos ignorar de ninguna manera que Shilu fue una obra creada especificamente para los

lectores chinos, caracteristica con que no contaba Simbolo de la Fe.

Primero, en cuanto a la estructura del contenido, Shilu dispone de nueve capitulos como se muestra en la
tabla P2. A parte de los primeros tres capitulos que trataban de los conceptos teoldgicos o filoséficos, el
resto se dedica a la introduccion de los conocimientos cientificos. El objetivo del énfasis en los
conocimientos cientificos que diferenciaba a Doctrina Christiana en letra y lengua china es mejor llevar a
cabo la evangelizacion a los chinos eruditos y méas conservados, es decir, atraer a ellos con los
conocimientos cientificos provenientes de Europa, que eran bien novedosos en China, y luego explicarles
los conceptos teoldgicos utilizando los conocimientos cientificos. Cabe mencionar que Shilu se ha
considerado generalmente como una de las primeras obras que introdujeran los conocimientos

occidentales a China.

El estilo narrativo de Shilu se caracteriza por utilizar el chino por escrito con mas elegancia y estética
retérica, pensando en que en aquella época ni siquiera los chinos comdn y corrientes en Manila usaban un
lenguaje tan formal y cuidado y la breve estancia de Juan Cobo en las Filipinas (1588-1593), podriamos
sacar la conclusion son firmeza de que existia por lo menos otro autor chino, cuyo trabajo muy
probablemente consistia en la traduccion y transcripcion del borrador escrito por Juan Cobo, es decir,
trabajaba como traductor y amanuense. Esta suposicion del segundo autor también la sostiene Fidel
Villarroel(Borao, 2012, p. 42). Si echdramos una mirada al trayecto de vivencia de Juan Cobo, la persona
que desempefiaba ese cargo con mas posibilidad sin duda alguna seria Juan Sami, el “Maestro de lenguas”.
El contenido se organiza como un tipico libro de catecismo, es decir, un “xue zhe™® pregunta y un “seng”

" contesta. Vale la pena destacar que tanto “seng” como “seng shi” son conceptos derivados

o “seng shi
del budismo, pero se usaban en este caso para difundir los conceptos cat6licos en un libro de catecismo. A

través de ese fendmeno algo traidor de los principios dominicos podriamos vislumbrar el pragmatismo y

® cuyos caracteres chinos son “3#%”, que significa erudito o sabio en espafiol.

" cuyos caracteres chinos son respectivamente“{&”y “{&If”, que significan “budista” o “maestro budista” en espaiiol.
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las inclinaciones de aculturacién de los misioneros dominicos durante su evangelizacién e interacciones

culturales.

5. COMENTARIOS AJENOS DESPUES DEL FALLECIMIENTO DE JUAN COBO

La aventura de Juan Cobo en Oriente Lejano abarca desde su embarcacion en mayo de 1588 en Manila
hasta su muerte inesperada en noviembre de 1592. Aunque nunca hubiera pisado la tierra del continente
chino, suefio suyo que estimulé su viaje a Oriente Lejano, durante los cuatro afios estudié con
extraordinario afan el idioma chino junto con las normas, costumbres, ritos y filosofia china con el fin de
agrandar la gloria de Dios y evangelizar la fe cristiana. En algo méas de cuatro afios aprendié el
mingnanhua y el mandarin. Redact6 y tradujo tres obras de gran importancia. Pero al recibir el apogeo de
su trabajo en las Filipinas dejé al mundo de una forma tragica e inesperada. En 1999, con el motivo de
celebrar el 140 aniversario del restablecimiento de la iglesia catolica en Taiwan (1859-1999), Pan Beixin
dio una alta valoracion a las hazafias de Juan Cobo, el primer misionero que piso la tierra de Taiwan, aqui
vamos a traducir un parrafo para conmemorar el pionero de las interacciones sino-espafiolas y acabar este
capitulo:
Si no hubiera sido el envidio de Dios, Juan Cobo, quien ya pisé la tierra de Taiwan en
noviembre del vigésimo afio bajo el reinado del emperador Wanli de la dinastia Ming (1592),
con su buen manejo de mingnanhua (dialecto de Fujiany  Taiwan), seguramente habria
hecho conocer la localizacién del cristianismo a los taiwaneses. Sin embargo, la vida legendaria
de Juan Cobo, le dirigi6 a Taiwan al final de su vida. A pesar de que Shilu no ha despertado
interés a los taiwaneses por estar perdido en el ultramar, los pensamientos teoldgicos y
filosoficos con su gran profundidad y complejidad todavia vale la pena ser estudiados y
heredados por nosotros. Su actitud de cruzar estudios tanto chinos como occidentales y el
espiritu de la orden dominicana “Contemplata, aliis tradere” no son sino los principios de
evangelizacion de la Provincia de Ntra. Sra. Del Rosario. El entusiasmo e investigacion hacia la

cultura china de Juan Cobo también es una herencia espiritual de los otros misioneros venideros
tras su fallecimiento, la cual consistia en el pilar y fuente espirituales que soportaban el
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restablecimiento de la iglesia catdlica en Taiwan (Beixin, Pan, 1999, p. 8. trad)8
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